
LA CEASUL DE CUMPĂNA 


/n temniţele comuniste din Ro- 
mdnM dc^tnu^i politici au fost de 
multe ori ispitiţi de tainele mito- 
ruJui fi au încercat să desprindă 
chipul acestuia fi să desluşească 
profilul spiritual al celor de peste 
graniţă, să cuprindă semnifica¬ 
ţiile exiluUA românesc, i^ccfti 
deţinuţi erau slugarnicii lucizi ai 
unei idei, însetaţii căutători ai 
unui adevăr mântuitor. Ei îfi 
trdiau propria dramă « eduiau «d 
descifreze, în noianul de fapte fi 
situaţii, punctele de sprijin ale 
unei îndelungate întemniţări. 

Desbaterile purtate asupra situ¬ 
aţiei fundamentale, in care se 
găseau confruntate cele două re¬ 
alităţi —întemniţarea fi exilul—~au 
dus la delimitarea a două poziţii 
opuse în perspectiva concretului 
existenţiaL 

Unii dintre deţinuţi negau în- 
sdfli temeliile existenţei unui exil 
romdnesc întruedt acesta ar fi 
fundat pe nisipul intereselor per¬ 
sonale» a fricei de suferinţă fi 
răspundere, fără obiective majore 
legate de o comunitate spirituald 
fi fără şansele unei trăiri la tem¬ 
peraturi înalte, pe dimensiunile 
existenţiale ale acestei comunităţi. 
Exilaţii români erau consideraţi 
ea fUşte pasionaţi ai libertăţilor, 
dar vădwnţi de perspectiva bo- 
a i de credinţa in 

ideal fi luptd, cdrora K s^au re¬ 
fuzat prin însăşi pătimaşa lor sete 
de călătorie prin spaţii, rupăndu- 
se din cercurile 0 conţinuturile 
existenţiale ale neamului. 

Alţii vedeau în exilul româ¬ 
nesc un stil de viaţă care apela 
la resursele infinit de variate şi 
nuanţate ale lumii libere, pentru 
a coordona activităţi fi desfăşura 
bdtdlili în care, entuziasmul şi 
neastâmpărul trăirii, in spiritul 
celor mai frumoase visuri româ¬ 
neşti, se îngemăna cu spomicia 
creiatoare de cultură fi politică, 
şi cu mărturisirea şi tălmăcirea 
neosterAtă a adevărului şi a va¬ 
lorilor fundamentale de credinţă 
a unui neam tn suferinţă. 

O bună parte, din conţinutul 
celor două ipotetice desluşiA de 
situaţii, ale deţinuţilor politici, 
s^au adexyerit fi verificat in planul 
experimenial al istoriei. Pribegii 
români, resfiraţi pe (Aprinsul in^ 
tregiUui univers, au trdit fi 
momente de intens dramatism, in 
situaţia unică în care se găseau, 
din cauza unor evenimente care 
nu se puteau înţelege, la vreme 
aceia, in toată plinătaiea semni¬ 
ficaţiilor lor. Şi ei şi-au făcut un 
sever examen de conştiinţă, în 
faţa nouilor realităţi, pe care 
trebuia să le înfrunte, cel puţin 
pentru supravieţuirea lor perso¬ 
nală. Şi ei au analizat datele fun¬ 
damentale ale poziţiei şi rostului 
lor în lume, fi au încercai să sur¬ 
prindă. să intuiască in logica lu¬ 
crurilor, Umile de orientare pe 
coordonatele noui ale existenţei 
lor, in veacul confuAUor şi al im¬ 
presionantelor vălmăşaguri ideo¬ 
logice. 

In faza iniţială a exilului, pn- 
begu români au trăit momente de 
irioltd tensiune spirituala fi au 
fost fi ei, lăsiigniţi pe crucea tu¬ 
turor indoielilor. Mai târziu, apele 


au început să se mdi liniştească, 
în lume, şi sufletele lor, dcase- 
menea, iar orizonturile politice au 
devenit mai limpcti, fi fiecare pri¬ 
beag, rătăcind pe meleagurile stră- 
tndţii, ft-a de^nit termenii con¬ 
creţi ai existenţei sale fi obiecti¬ 
vele de urmărit. 

Spre deosebire de cei din în- 
chisorile din ţară, pribegii români 
erau stăpâni pe libertatea lor in- 
dividuală, pe gândirea lor perso¬ 
nală fi pe identitatea spirituală 
a personalităţii lor. Ei n*au cu¬ 
noscut tdriilc uneS neîntrerupte 
terori, care ducea la degenerarea 
fiinţei spirituale, la dezagregare 
totală. 

*"Voi n'aţi fost cu noi în celu¬ 
le”, fi "JV'aţi scrdfnit sub roata 
morţii'* spuneau poeţii pătimirilor 
din temniţd, nu ca un reproş, dx 
ca o subliniere a condiţiilor tra¬ 
gice ale existenţei de acolo. 

In orizontul lumii libere, pri¬ 
begii fi-au formulat credinţele şi 
valorile finalităţilor lor de viaţă, 
stdpdni pe cugetul şi faptele lor, 


pe mişcarea fi putcrHlc lor de lup¬ 
tă şi muncd, în condiţii vitrege fi 
absurde, dar acceptabile pentru o 
viaţd de toate zilele. 

In confruntarea cu propria lor 
con^tiinţd, unii, s'au regăsit, dupd 
îndelungatul sbudum al peregri¬ 
nării, in cercurile concentrice ale 
existenţei şi realităţii comunităţii 
spirituale ale unui neam, , ale unei 
culturi, ale unei civilizaţii şi ale 
undi concepţii de viaţă, din care 

ă desprins numai în ordine 
orală şi spaţială. 

Lse exilaseră din temniţele 
#»istc, nu fi din sdnul etnici- 
(hHi fi culturii lor originare fi au 
continuat să trăiască Lutcntic fi 
in toată plenitudinea adevărurile 
spiritualităţii lor mioritice, înse¬ 
taţi de cucerirea mântuirii unui 
neam, care vărsa lacrimi de du¬ 
rere şi scrâşnea sub apăsarea ce¬ 
lor străini de sufletul lor. 

Activităţile acestora, pc toate 
planurile de manifestare, au des- 
văluit imponderabilele coordonate 
ale unui stil de viaţă, care era 


CRUCEA A FOST SFINŢITA 

Precum cc ‘Uuîrr4i Româuiior*'' din 

Detroit^ a hotărit cu luni înainte să lanseze o listă de sub¬ 
scripţie pentru strângerea fondului necesar punerii unei 
crucii de granit la mormântul Ini Vasile Posteuca, 



Crucea lui Vaiile Poateucă dela Vatra Româneaicâ 

Sfinţirea crucii s’u făcut în Dumineca clin 9 Septein- 
vrie, 1973, la Vatra Românească, de către un sobor ele 
preoţi in frunte cu Prea Sfiiiţilul Episcop Valerian, ifi 
prcrzc'iiţa membrilor familiei ţi a numeroţi prieteni ai po* 

Rrviata “DRUM ' va publica in numărul viilor un reportaj amănunţit 
de%pre acaat fapt. 


caracteristic exilului romăneic. 
Dincolo de diversitatea formelor 
sau conţinuturi lor de creaţie fi 
manifestare, dincolo de notele 
variate şi de tonalităţile diferite 
ale atitudinilor lor, toţi aceşti pri¬ 
begi, s*an întâlnit în cuprinsul 
aceleiaşi matrice originare a nea¬ 
mului, matrice, care singură de¬ 
fineşte profilul spiritual şi modul 
de existenţă istorică a unei gene¬ 
raţii, a unei entităţi etnice. 

Aceşti pribegi au trăit fi con¬ 
tinuă să trăiască pe dimerisiunile 
aristocratice fi existenţiale ale 
unul neam, căci eforturile, pasi¬ 
unile şi arderile lor interioare, 
coincideau cu însăşi esenţiaVitatea 
istorică fi spirituală a acestuia. 

Conftiinţa lor a fost pururea 
trează, iar curajul şi er&ismul, 
ireductibil la compromise şi con¬ 
cesii, o prerogativă a identităţii 
lor spirituale. 

Lupta, activităţile fi creaţfile 
acestor pribegi s^au desfăşurat 
sub zodia unei permanente fi In¬ 
destructibile legături sufleteşti cu 
valorile spirituale ale culturi ro¬ 
mâneşti, pentru care au înţeles 
să-fi dedice întreaga lor viaţă. 

Ei au fost mereu proaspeţi la 
suflet, lucizi in judecată, plini de 
curaj fi demni In atitudinile lor. 
7., actele Ier, ^au d< 

grup, n*a existat un formalism 
disciplinar, ci o impresionantă 
ţăfnire de forţe fi valenţe creia¬ 
toare, care îfi aveau acciaş sor¬ 
ginte spirituală. Toţi erau călău¬ 
ziţi de aceleaşi obiective şi inten¬ 
ţionalităţi spre realizarea unui i- 
deal de existenţă istorică. 

Orice elită creiatoare lucrează 
prin propria ei conştiinţă, pe linia 
unei vocaţii, căreia Ci asculta 
vocea Interioară fi-i împlineffe 
porunci/e. 

Au fost insă, fi mai sunt încă, 
răni dureroase şi bube purulente 
ale acestui exil, căci alături de 
elita de ţinută aristocratică, in 
care musteau puterile de creaţie 
fi ardeau luminile unor idealuri 
morale, au crescut fi buruienile 
veacului, care au cr^at, fi ele, o 
elită; elita negaţiei si a neantului 
spiritual. In rândurile acestei 
elite o negaţiei M*au înscris toţi 
scandalagii fi vagabonzii, toţi in¬ 
triganţii fi cdrcotofil. Aceftia s au 
rupt din comunitatea româneas¬ 
că, atraşi de farmecele lumii fi 
mânaţi în largul ei de credinţe 
false, minore şi sterile. 

Unii dintre pribegi au obosit 
repede sau şi-au descoperit alte 
vocaţii, decât cele de luptă pen¬ 
tru o idde românească, şi s*au 
retras in bârlogul lor de linifte 
fi modestie. Nu erau pregătiţi 
pentru încercările aspre la care 
au fost supuşi, dupăce au părăsit 
ţara, poate din întâmplare, sau 
impinşi de evenimente. 

Alţii însă, deşi bâjbâiau m 
«m/ucil ideologice, de credinţă 
«au de valori, şi nu işl găseau 
locul nicăieri, in ister^ia neputin¬ 
ţei fi (afltăţii lor au lovit, au 
calomniat fi au încercat să strice 
ceiace alţii se trudeau să împli¬ 
nească fi să realizeze, pe temeiu¬ 
rile unor speranţe, neatinse de 
rugina vremii. 

(corUinuare in 2) 
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LA CEASUL DE CUTVIPANA 

(urmare din pag. 1» 

Nu mai puţin rău a făcut a^a 
zisa elită a univcrsalişt^or. Plini 
de talent^ dar fără ideal; abstrac¬ 
ţi. dar simulând disperarea faţă 
de limitele unei existenţe româ¬ 
neşti; incapabili de a adera la 
realităţile de spirit ale culturii 
româneşti, Cn care s'au format^ 
aceştia s*au angajat in sterila 
căutare a senzaţionalului şi a unor 
lumi imaginare, tn care se puteau 
plimba in voie, fără conţinut de 
valori tradiţii, ca ni^te clowni 
împodobiţi şi mâzgăliţi cu tot 
felul de culori atractive, într’o 
împerechere fără noimă. Căci, 
fără noimă, s'a desfăşurat întrea¬ 
ga lor viaţă de vagabondaj in¬ 
telectual şi cultural. 

Din când în când, şi-au adus 
aminte despre întâmplătoarea lor 
origine biologică, au început sd 
danseze desmăţul ruşinii şi al po¬ 
negririi. 

Adevăratul exil românesc a lu¬ 
crat in planul concretului, in timp 
ce, elita negaţiei a pierdut orice 
contaxrt cu isvoarele originare ale 
vieţii în spirit, fi s’a desprins din 
fenomenul românesc, trăind la 
perifeTiile acestuia. 

Cronicarii vremii vor incrusta 
pe răbojul lor multe din tainele 
fi treburile exilului românesc, iar 
alţii, mai iscusiţi, vor căuta să 
cuprindă, printr*o descn,ere feno¬ 
menologică, structura., semnij ica- 
ţiile fi valorile acestui exil. 

Rândurile acestea au o altă 
rostuire. Ele se adresează celor 
de bună credinţă, celor ce au ars 
lumânările vegherii celei nexntre- 
fUpte, la porţile de vis ale unei 
lumi mai bune, fi au purtat, in 
curăţenia inimii lor, dorurile unor 
împliniri de veac. care neliniştesc 
şi astăzi sute de mii de morminte. 
Ceilalţi nu ne interesează, fi nici 
nu le aducem mustrări, căci sunt 
ei destul de amăriţi cu neputin- 
ţUe şi sărăcia duhului lor. 

Celor proaspeţi sufleteşte, celor 
ce se roagă cu ardoare lui Dum¬ 
nezeu fi cred profund in tăriile 
adevărului celui adevărat, le tri¬ 
mitem invitare la un ceas de popas 
fi cumpănire, in acest moment 
de răscruce al întregului exil. 
Întreaga armată a inamicilor 
exilului a deşlănţuit o largă o- 
fensivă pe toate fronturile, pen¬ 
tru a anula tarea pribegiei ro¬ 
mâneşti, angajănd in luptă toate 
forţele fi mijloacele de care dis¬ 
pun. Noi nu putem rămâne cu 
braţele incrucişate, tocmai acum 
in faza decisivă. Fiecare pribeag 
român trebuie să $e inioarcă spre 
fântânile adânci, ale inimii lale 
celei vii si bogate in comori, ut 
cumpănească bine ■ucrurile - ■ să- 
* rânduiască cuget d. Să - apro¬ 
pie cu U-ciditate ck toate cai-- 
goriile concreta*lui *âu e^Ulenţial 
Ti, in conta/-! direct fi n^mnlod^ 
ru realitatea i lirică fi gtonală 
a erdluli i, îd-fi lăiuurească din 
Tv 'j conţi-on- 
entarilc idee logice, nţcl -i 
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HALMAGHI 


DESPRE DIMENSIUNILE STATORNICIEI ROMANEŞTI 


Articolul Păr. Arh. Braga asu¬ 
pra ''Rugului Aprins’* (apărut în 
"Drum*" an 7, nr. 4) precuvântă 
deopotrivă drama intelechialităţii 
române din anH de după 1945 
pe de o parte, iar pe de alta stră¬ 
dania continuă a duhovniciei ro¬ 
mâne de a-şi afla aşezarea proprie 
in m'ijlocxil celorlalte spiritualităţi 
române — îmbrăcând intru acest 
cuvânt atât vocaţia metafizică, cdt 
şi modalităţile simţirii fi ale gân¬ 
dirii ce au fost de totdeauna te- 
mcnic creştine şi providenţial or¬ 
todoxe. Consecinţa, nu mai puţin 
providenţială a acestei realităţi, a 
fost statornicia întru care fi cu 
care a fost refuzată orice încercare 
de a introduce perspective noi şi 
străine, după pilda gânditorilor a- 
puseni, rupţi de matca propriilor 
dimensiuni duhovniceşti şi neaju¬ 
toraţi in neîncetate frământări şi 
căutări. Un nu prea depărtat ex^ 
cmplu a fost Lucian Blaga: i/ufiă 
aşezarea primelor entuziasntg. ţa 
douedit ca de la sine, c^ todşe 
valorile "sistemului” său *1 p- 
flectau deloc sau reflectau statcit 
conţinuturile duhovniciei române. 

De-ar fi să considerăm numai 
această atitudine de spontană şi 
hotărîtă respingere a tot ce nu 
este autentic ortodox şi în axelaşi 
timp specific românesc, — ar fi 
deajuns a se vădi că încă dintr’o 
vechime pe care insă istoria cu 
greu poate pune exact degetul 
dimensiunile spiritualităţii române 
erau cristalizate şi orientate defi¬ 
nitiv, cu toate că aparent le lipsea 
exprimarea şi formularea în vorbă 
scrisă. Trăite in anonimatul chili¬ 
ilor sau în tainiţele inimii, neatin¬ 
se şi nevăzute de vremuri sau vă¬ 
zute doar când fi când sub acope¬ 
rământul proniei divine, prezenta 
lor a dat tărie neschimbabilitâfU 
limbajului liturgic, a dat naştere 
condensatului moment paisian, 
s*au arătat in traducerea Bibliei 
de la Buzău, şi s*au vădit din nou 
in anii de după cel de al doilea 
războiu mondial. 

In lumina acestor consideraţii, 
folosirea unor termeni ca "mişca¬ 
re” sau “fe/i ai mişcării” din ar¬ 
ticolul Păr. Arh. Braga, nu este 
poate cea mai fericită, deoarece 
reduce duhovnicia românească şi 
odată cu ea prezenţa însăşi a pro¬ 
niei divine, la un simplu accident 
istoric, care oricât de revelant ar 
fi, nu rămâne mai puţin limitat şi 
limitativ. Esenţial semnificativ es¬ 
te faptul că isihasmul n’a mai fost 
considerat o modalitate duhovni¬ 
cească valabilă numai sihăstriţi- 
lor, ci o purtare intimă a dumne- 
zeirH in inimă, pentru indifer^t 
Cine s’a auzit chemat fi a răspuns 
ca ale». Coborîrea minţii in inimă, 
golirea inimii, neîncetata liturghie 
a Duhului Sfânt implicată în ru¬ 
găciunea inimii, fixarea inimii ca 
principiul insăşi al fiinţei, sunt 
tot atâtea expertei^ ale jfiinţei in 
nevoirea ei firea^* â ţi intru aju¬ 
torarea mprafircască, de a redo¬ 
bândi strălucirea ei de Imagine a 
Dumn : ihi Ieşirea isihafmului 
din chdii .i umbletul său printre 
mireni, explică larga circulaţie 
d*/ cart' s’a bucurat în acea vreme, 
atât Filotulia. fragmentele din 
• rierile Sf. Simeon Noul Teolo¬ 
gal, Grigonc Palama sau Sbomi- 
cvl bătute la maşină, dar şi "Spo- 
unui p ^ rîr care 

a^'jn mul autar a^ată po ibilă să- 
'-•j: \rcQ rugăciunii iTum.i pentru 

-- . - TI r 4, ; : r- 

Ir 41, 


care spiritualitatea română a aflat 
rezolvarea crizei care băntuia cu 
zeci de soluţii fi cu niciuna minţi¬ 
le omenirii încd de la începutul 
secolului. 

Lăsăm amănuntele pentru altă 
oportunitate sau pentru cineva 
mai competent în istoria filosofici; 
important rămâne faptul că ma¬ 
joritatea gândirii apusene se rup¬ 
sese de aproape un mileniu de 
rădăcinile care-i dăduseră vigoarea 
duhovnicească; dezorientată fi fă¬ 
râmiţată în nimicnicia "filosofiei”, 
ajunsă în pragul secolului nostru, 
terorizată de pozitivism pe de-o 
parte, ruinată ea însdfi pe ruinele 
religiei "oficiale” pe de alta fi 
ins/drfit scârbită dc falsa exaltare 
metafizică de tipul celei profesate 
de Hegel. Noua ei victima în veff- 
mintele răsvrătirii i-a fost "via¬ 
ţa”; totul a devenit existenţial, de- 
la credinţă la nihilism, dela logic 
la absurd. Am menţionat cu in¬ 
tenţie această contemporană "ră- 
tădire”, deoarece nu puţini au fost 
aceia care au considerat isihasmul, 
la modalitatea apărută după 1945, 
drept un soiu de existenţialism ro¬ 
mânesc sau chiar expresia exis¬ 
tenţialista a ortodoxiei în genere. 
Meritul susţinătorilor isihasmului 
a fost cu atât mai mare cu cât 
au refuzat ispita originalităţii şi 
a individualismului oferit de apus, 
aducând cel mult luminări noi, 
dar neştirbind cu vreo iotă dimen¬ 
siunile duhovniceşti de totdeauna. 
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E poate una dintre cele mai iz¬ 
bitoare caractere "formale** ale 
tradiţiei ortodoxe române, de a fi 
permanent deschisă formulărilor 
şi adaptării, dar continuu rigid 
închisă inovărilor şi '^sistematiză¬ 
rilor” de orice natură. 

Această ultimă evidenţă, face 
dificilă dacă nu chiar imposibild 
desprinderea caracterelor “esen¬ 
ţiale” ale spiritualităţii române 
intru structurarea ei isihastă, de¬ 
oarece orice Hrăduinţă de acest 
fel decurge cu voie sau fără voie 
din apucdtura minţii de a siste¬ 
matiza. rezultatul fiind totdeauna 
acela de sărăcire, limitare, fărâ¬ 
miţare ţi chiar deformare a con- 
ţinuturilor duhovniceşti. 

Poate că aceste trăsături sar 
vădi mai intuitiv privtr*o con¬ 
fruntare cu spirifimlitafea rusă, 
aşa cum a schiţat-o intr’un fel Păr 
Arh Braga, niotirafi fiind ji de 
faptnl -ă ca n^i-a furnizat for- 
moi" o buna parte a mr^elor du- 
hovniceş-ti. Facem această funda¬ 
mentală rz zer-''ă, deoarece in rea- 
Iţ.it;. a fost ea hi- 

c--t Sifiriiualitaîco 
mască sâ alimentat in rnod 
n Tii)locit. /4/î/el tif in- 

labile f cu :if isăş peri- 

udi, f. '.mi'lar Cb Udi îe • u “bi^an* 
tiririmul” rumene duhovnicia ro- 
tnAneapiă stăpiv^ca deopotrivă di- 
m fi lunile bizantinir. originale a- 
tiiH^îe chiar alexandrine. 


întruparea Logosului dumne- 
zeesc a făcut posibilă con^derarea 
persoanei umane într’o anumită 
sinteză specifică lumii meditera- 
nicne, dar prin aceasta nu mai 
puţin unhfCTsală. Sfinţii Pdrinti 
care au fundamentat-o fără a o 
sistematiza, au impHcat-o în toate 
scrierile lor, dar au explicat-o cu 
economie. Numele dat acestei sin¬ 
teze a fost Christologie. Una din 
cheile ei este faptul că Dumneze¬ 
irea nu mai este socotita un "o- 
biect” separat de subiectul - fiinţa 
umană, ci este în integralitatea fi¬ 
inţei, supra-subiectul insăşi, diho¬ 
tomia obiect - subiect rămânând 
doar pe planul fragmentat al exis¬ 
tenţei individuale. De aici po.nbl- 
litatea "deificării”, unirea esen^ 
old, dar nu şi substanţială cu Dum¬ 
nezeirea. starea in care însdfi Du¬ 
hul 5>fdnf se roagă în noi cu im¬ 
plicare a coborîrii minţii în ini¬ 
ma fi a golirii ei. 

Intru trufia ei insă, raţiunea 
a alterat dimensiunile duhovni¬ 
ceşti ale Christologiei, le-a defor¬ 
mat după propriul său chip, dând 
naştere falsei sinteze numită "an- 
thropologie”, care din punctul 
nostru de vedere este indiferent 
dacă s’a voit fi cât s'a voit a fi 
creştină. De acest pericol nu a 
scăpat nici spiritualitatea rusă; fi¬ 
guri ca Dimitrie de Rostov sau 
Teofan Zăvorâtul au circulat mai 
puţin decât "existenţialifti” ca 
Vladimir Soloviev, Leo Shestov 
sau Berdiaeff. Alteori, reacţia îm¬ 
potriva tendinţelor "anthropologi- 
ce” a fost sub forma extrema a 
"nebunilor după Christos” sau 
sub forma "deselor împărtăşanii”. 

Duhovnicia românească a ştiut 
să păstreze puritatea Christologip 
atât de ispita raţionalismelor, cât 
şi de aceea a extremelor psiholo¬ 
gist mistice, — prin faptul de a 
fi inclus întru cupriruierea ei di¬ 
mensiunea mariaTiică precum ţi 
dimensiunea poracîeticâ a ortodo¬ 
xiei, care i-au dat tn final carac- 
tei'ul esenţial de sophiologie. A- 
ceastă sinteza, asupra cdreia nu 
se va putea niciodatd insista sufi¬ 
cient, explica printre altele fi de¬ 
numirea de "Rugul Aprins” 
revirimentului spiritual de după 

1943. 

Poate că mah mult decât îti 
oricare alt simbol, realitatea vă¬ 
dită in imaginea prefigurativă a 
Vechiului Testament, glăsiâe des- 
pre sinteza sophianica a fnţelep- 


ciunit Diuine reflectată dc Sf. Fe¬ 
cioară fi a Măngăicrit Martanice 
inclusă în atotcuprind^ca Para- 
clctului. Economia articolului de 
fată nc împiedică a nc opn pe 
căt ne-ar fi dorinţa asupra acestui 
nod duhovnicesc, mai ales ca in¬ 
tru implicaţiile sole ic goscfte afat 
arderea fără de consumare a ru¬ 
găciunii inimii, "vederea lut^« 
taborice. precum şt cheile 

logici fi eschatologiet purtate d 

Christologie fi Poraeletism tntru 
întreita Unitate tnat presus ae 
Unitate, a Dumnezeini. 

• • ♦ 
Putinele idei formulate în a^ 
(/colul dc fotă au ovut m mten 

tia lor mai puţin 

îl^hira . ateua Vîentări ale duho^. 

nifici romăncftî. cat de 

odată in plus elita exilului I« ^ 

(clegerea in/ăpţuirtlor 

r ■ pro.M-i divina a daruU^- 

toJi zăvorit: in si 

impltnirtle într’un mod tatn^ P 

p..v-. (luit. dar celor 
^ ‘for;-, dimensiu 

fiiZiir* ne ■ ale tradiţiei noostre 

duho. nU-efti, formulare 

după IS4S 7 

abătute aiuprn întregului n 

dinu CRUC.A 
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^fS^rs^rjTîrs' 

TATĂL NOSTRU 


Total nostru^ carele e^ti in cer^ 

da^ne puteri din nepătrunsul Tău mister! 

Sfintească-se in ren* numele Tău! 
peste bine ^i rău! 

Vie a Ta necuprinsă impărăţie 
{TI peste această robită Românie! 

Pâinea noastră^ tot mai rară {li amarăm 
ca pe-o mană cerească^ dă^ne-o Tu iară! 

Păcatele toate^ ni le iartă deavalma! 
lartă-ne desnâdejdea (tî iartă-ne sudalma^ 
ţâşnite din clocotul^ în care se revarsă 
veninul rătăcirii din inima noastră! 


Dă^ne puteri fără de margini fi răbdare neclintită^ 
de la noi să alungăm ori ce ispită! 

Din muscăleasca iobăgie fi din furtună^ 
inima fă-ne^o să iese mai bună 
fVn ţara schimbată în oarbă închisoare 
neamul să crească mai dârz fi mai tare! 
fi ziduri să dureze^ de neclintit^ 
intre noi fi între Răsărit! 
iP 

Din Carpaţi pe^ntunerec^ Ufor ca un fulg 
^re TinCj O, Doamne^ of vrea să mă smulge 
au pace mi~oiu duce^ străin între străini^ 
pentru ai mei pân* la capat^ coroana de spini. 

ABON COTRUŞ 

GLa Canada, California, 27 Noemvrie 1958 


NECESITATEA REVOLUŢIEI 


(Mesaj radiodifuzat in cadrul emisiu¬ 
nii religioase in limba rominâ *‘DUH 
Şl ADEVAR", Trans Europa. Usabo- 
na. ~ Emisiunile an loc în fiecare Du¬ 
minici şi Joi seara, la orele 22,15. ora 
Rominiei, pe lungimea de unde scurte 
de Sl.ff m). 

Presa. radio4elevlxlnnea şl bineinţe- 
les, impecabila coerciţie a iiteratnrii 
idcoitţirr oficiale. încearci si-ţi impu- 
ni, prieiemil meu tânăr din România, o 
edocaţie politicâ. o educaţie cetâţlneas- 
că “de clasă”. Ti vorbeşte, intre al¬ 
tele cu perseverenţa şi cu debordantă 
|riimicitate, despre necesitatea funda¬ 
mentală a revoluţiei despre politica le- 
volnţionară a proletariatulnl. ca un 
mijloc indispensabil al definitivei eman¬ 
cipări sociale; ţi se vorbeşte despre 
răsturnarea vechilor valori, despre cre¬ 
area prin revoinţie a unui om stăpân 
pe soarta sa, a unui tineret dinamic de 
tip nou, socialist, despre imperatlvnl 
unei societăţi libere şi-a unei Inmi 
oooi. Pe toate meridianele flutură, in 
vântul contradicţiilor inerente, ciuper- 
căria unor stindarde extravagante, pre¬ 
conizând fie o politică a revoluţiei de¬ 
mocratice. parlamentare, in vederea e- 
r.ificării onel “noul socleUţi”. fie o 
politică a revoiuţiei violente, de inspi¬ 
raţie marxist-lenlnistă sau filtrată, dela 
o vreme încoace, prin sita strategiei ma- 
oiste. troţkiste şi chiar anarhiste. 

Eşti invitat, adeseori, să aderi la te¬ 
oria revoluţionară a unui Cbe Oievara, 
la teoria urii ca factor de luptă, “la ura 
intrasigeniă a inamicului, care implnge 
pe adeptul ei dincolo de limitele natu¬ 
rale ale fiinţei umane şi-l schimbă in- 
tr'o eficace, viotentă, selectivă şl In¬ 
sensibilă maşină de ucis.” 

Eu the chem, prietene, la un sfat de 
taină, ia colocviul intim ai unor invizi¬ 
bile dar obligatorii coordonate spiritu¬ 
ale. penlruca împreună să sondăm 
straturile adânci ale adevărurilor obi- 
rclive, intru dibuirea sensurilor reve¬ 
latoare şi îmbrăţişarea entuziastă a so¬ 
luţiilor celor mai adecvate vieţii şl ac- 
Uvităţii de fiece zi. 


A trăi loscamnă. in fond. a lupta. 
A lu|ita irueamnâ a a\t*a o permanentă 
stare de incanden; «-nţă revoluţionară: 
a di^’lanşa. pretotindenl şi'n toţi. dar 
mai ales in tim- însuţi. revoluţU gene¬ 
ratoare de galaxii, pe traiectoria unei 
t^â.î*U*iiţ4‘ viibordonaiă din oefrricirr. li 
milelor biologii.tributară delemil- 
nismului o •«lal. Deci. să voriiiiu 


despre REVOLUŢIE. Nu despre ORI¬ 
CE revoluţie, Nu despre revoluţia vio¬ 
lenţei şi-a urii. Nu despre revoluţii apos- 
tadee. anti-creştine. ^ vorbim despre 
cea mai frumoasă, mal constructivă şi 
mai utilă revoluţie, care este REVO¬ 
LUŢIA INTERIOARA a înnoirii, a con¬ 
versiunii, a învierii omului şi care tre- 
bue să premeargă oricărei revoluţii po¬ 
litice. oricărei reforme sociale. FW 
această răsturnare a structurilor lăun¬ 
trice, în Dumnezeu, reforma unei soci¬ 
etăţi alcătuită din oameni vechi va re¬ 
edita erorile orânduirii înlăturate sau 
va perpetua abuzurile puterii politice 
izgonite. Punctul de vedere al REVO¬ 
LUŢIEI CREŞTINE, preconizată de 
Evanghelia lui Hristos. este SCHIMB.ă- 
REA INDIVIDUALA, ca arvună a vii¬ 
toarei schimbări sociale. Mai bine zis, 
o revoluţie verUcală de durată, forând 
<pre Ulniţele intime ale “omului din 


cheta confesionalismulni. nelegalistă. Ha¬ 
rul lui Dumnezeu ne stă la îndemână 
pentru lucrarea din afara noastră, pen¬ 
tru realizarea externă, socială. Cu con¬ 
diţia să ne lăsăm pe noi înşine modelaţi 
de focul cel sfânt al Duhului, vieţuind 
in mijlocul unei societăţi “plină de oa¬ 
se”. plină de mortăciuni şl “morminte 
văruite”, şi crezând in puterea de învi¬ 
ere a Vântului ceresc: “DUHULE. VI¬ 
NO DIN CELE PATRU VÂNTURI, 
SUFLA PESTE MORŢII ACEŞTIA. CA 
SA INMEZE!” (Ezcchiel. 37.9-10). Re¬ 
forma spirituală, prin intervenţia Du¬ 
hului Sfânt şi prin activitatea misionară 
desfăşurată sub faldurile glorioase ale 
steagului creştin de luptă, va face să 
dispară din societate aproape toate in- 
firmiaţUe sufleteşU. Şl toţi îndrăciţU, 
toţi orbii şi slăbănogU. toţi gârbovii şl 
lunaticii, toţi leproşii şi surdo-muţii. toa¬ 
te cadavrele ambulante se vor întoarce 



launiru” şi al cărei corolar practic va 
fi revoluţia soclaU EVOLUTIVA, uuă 
radicală in soluţia sa şi. prin urmare, 
irezistibilă. 

Argumentul necesităţii revoluţiei in¬ 
terioare este MOARTEA SPIRITUAI.A 
a lumii in care trăim. — “valea plină 
de oase” descrisă în mod simbolic de 
proorocul Exechiei. — “EL .MI-A ZIS: 
FI LI. OMULUI. VOR PUTEA OARE 
OASELE ACESTEA SA INVIEZE?...” 
feeace este cu neputinţă la oameni, es¬ 
te cu putinţă ia Dumnezeu. Pentru că, 
spune Dus, “daci aţi avea credinţă cât 
un grăunte dr muştar, aţi zice numleliil 
accfiiuia: Mul4-le dr aici colo şl »’ar 
muta; nimic nu v’ar fi cu neputinţă’* 
(Matei, 17.20). Da. nimic n’ar fi Impo- 
vibll iulr'o •oA-Urlale dată. dacă s’ar Iu 
rra >i lupta CU CREDINŢA. O credin 
|j lie ra Ji cal un grăunte de rmişlar. 
dai vie, «urată, neprefăcută, fără eli- 


la Dumnezeu cel viu şi adevărat, care 
nu ;:oboscfte Iertând”, la Dumnezeul 
Iul Avraam, Isac |1 lacov, care este 
•‘un Dumnezeu plin de indurare fi mi¬ 
lostiv”. un Dumnezeu care "iartă fără¬ 
delegea. răzvrătirea |i păcatul . . .” (E- 
xod. 34.6-7). NIciun MUNTE de trufie, 
de Ignoranţă sau de nedreptate socială 
nu se va putea împotrivi acestei revolu¬ 
ţii crcfUne. acestei renaşteri capabilă 
să mute din loc toate structurile vechi 
şi să le desfiinţeze prin credinţă. 

Nn mal este in ^scuţK-, deci. o poU- 
Ucă a revoluţiei DIN AFARA, a unul 
ideal politic maUriailst, ci o poUlIc^ 
sfântă dc talia politicei evanghelice a 
Sf. loan Botezătorul, a Sf. loan Gură 
de Aur. a Iul Glrolamo Savonaroia sau a 
lui Serafim de Sarov. prin eare linert- 
tul creştin poate grăbi înnoirea ţării ţi 
.hlmbaiea la faţă a pămanlulul. Nu¬ 
mai o revoluţie educaUv -creştină, acţi¬ 


onând de jos in sus. va Isbuti sâ lan¬ 
seze in arena vieţii politke ELITELE 
SOCIALE de primai rang. care. pe oe- 
slmţiie, prin forţa personalităţii lor. să 
poată transforma societatea. Imprimăn- 
du-1 direcţia infailibilă a Evanghelici şi 
snflul LnepoizabU al UleRlulai creştin 
de slnjire a umanilăţlL Nu CARPIREA 
societăţii, ci pur şi simplu ÎNNOIREA 
el Integrali: O SOOETATE NOL^A CU 
O.AMENl NOUl. in pare exploatarea 
omolni de către om vm Q definitiv inlo- 
cnită cu inbtrea şi slnjirea omolni de 
către om. O societate conştientă de po- 
sibilltiţfle sale de reconstnicţic în Isos 
Hristos. 


Perspectiva revolnţlei cristocentrice 
este snblimă. DatoriU acestoi proces de 
transfigurare interioară, poale Ina fiinţă, 
mai devreme sao mai târzhi, o societa¬ 
te nouă, spiritnalizată. demnă, din care 
armele de învrăjbire, de teroare, de sub¬ 
jugare şl de nimicire a semenilor an 
fost ridicate fi aruncate în focul lublriL 
Ca în andcipaţU mistici a proorocnhii 
Ezechlel: **Atunci locuitorii cetăţilor ... 
vor lefi. vor arde şi vor da pradă flă¬ 
cărilor armele, pavezele şi scutarUe. ar¬ 
curile şi săgeţile. UocUe şi soUţelc; şi 
şapte ani vor face focul cu ele. Nu vor 
lua lemne de pe câmp fi nu vor tăia 
lemne din păduri, ci vor face focul cu 
armele.” (Ezechlel, 3t.b-l0). 


In lupta cea bună a credinţei, in vâl¬ 
toarea revoluţiei spirituale, noi Intreii- 
rim pământul cei nou al înfrigurărilor 
şl-al aşteptărilor noastre inefabile: un 
PAMANT NOU de pe suprafaţa căruia 
să dispară totdeauna orice fel de 3X- 
ploatare şi orice revoluţii satanice, ura 
şi lupU de clasă. Intre groapa dc iri 
şi învierea de mâine a lumii, NOI CRE¬ 
DEM IN ISUS. biruitorul morţii, şi ve¬ 
dem. In lamina slavei dumnezeieşti, dis¬ 
părând anUgonlsmelc sociale. Vedem 
cum renaşte, din ţărâna mormântului, o 
oocieUte in care “lupul fi mielul vor 
paşte împreună’*, in care puterea Iui 
Dumnezeu va face “fă Uvorască râuri 
pe dealuri şi izvoare in mijlocul văilor* 
(Uaia, 41.18). 


rkUte nouă şi un pământ nou... 
; poate împiedeca să crezi, să 
şi să aştepţi? Totul depinde de 
a ta, prietene, do botărirea ta 
m. Alege astăzi coi vrei să ^lu- 
rine vrei ca învăţător şl ghid; 


SERGIU GROSSU 












PERSONALISMUL Şl PERSOANA IN ISTORIA FILOZOFIEI 

l>iipă RADULESCU MOTRU 


Astă 2 i, când se înceaixA prin 
toQte mijloacele să se niveleze 
persoana în anonimatul obscur al 
mulţimii, credem că o discuţie 
despre sistemele personaliste îşi 
are actualitatea ed, şri că numai un 
sistem filozofic echilibrat va pu¬ 
tea să ne descopere persxmalitatea 
autentică, pe oare, (formând-o soci¬ 
etatea noastră se va putea des" 
prinde dnn haosuil în care au du- 
&K> curentele filozofice eictremis- 
te, maiterialiste şi idealiste. 

In aceste rânduri vom face un 
scurt studiu asupra personalismu¬ 
lui şi a persoanei în decursul i- 
storiei filozofiei, orientându-ne 
după primul filozof român siste¬ 
matic. C. Rădulescu-Motru. 

I. Cc e Personalismul? 

1. Numele de “personaj ism’* 
vine dela cuvântul “persoană.” 
In uzul moral juridic, artistic şi 
practic acest cuvânt, persoană, nu 
are un înţeles strict ştiinţific. In 
limbajul de toate zilele, nu are 
un sens precis, ci-şi schimbă sem¬ 
nificaţia după preocupările omu¬ 
lui: “c tocmai ca banul, pe oare 
Itimea îl oferă cu atât moi mare 
insistenţa cu cât efigia sa e mai 
ştearsă” (RADULESCU MOTRU. 
Personalismul Energetic, p. 1). 
Prin urmare, in imd comun “pen 
soonă” se confundă cu alte no¬ 
ţiuni asemănătoare: cu caracterul, 
cu individualitatea, cu personali¬ 
tatea; şi deoarece de multe ori 
caracterul e luat in kxr de tem¬ 
perament şi individualitate, In loc 
de eu, cuvântul persoană primeşte 
diferite ^ arbitrare semnificaţii. 

Nici chiar în filozofie persoana 
nu e un conc^t absolut determi¬ 
nat şi universal valabil; îşi schim¬ 
bă semnificaţia după diferitele 
sisteme filozofice. 

2. Noi considerăm în uzul zilnic, 
persoana în ooiKTet, ca individ- 
om. Considerată astfel persoana 
dă un colorit egocentric personor 
lismuLui. De fapt, a spune cuiva 
că e personaîist, înseamnă a-i des¬ 
coperi preocuparea pentru sine 
însuşi. 

Un sistem nu se numeşte per- 
soi^alist in acest sens. In filozofie 
personalismul înseamnă tendinţa 
filozofilor de a scoate in reli^ 
caracteristicele persoanei ome¬ 
neşti, in cadrul teoriilor lor ge¬ 
nerale despre lume şi viaţă. Prin 
urmare, un sistem se numeşte 
personalul atunci când pune ca 
punct central, in jurul căruia şi 
pentru care se dc^ăşoară expu¬ 
nerea armonică a speculaţiilor 
filozofice, persoana; cu alte cu¬ 
vinte, e un sistem in care cheia 
de boltă e persoana omenească. 

3. Nu trebue să confundăm 
personalismul cu antropomorfis¬ 
mul; atât personalismul cât şi an¬ 
tropomorfismul extind rolul per¬ 
soanei asupra naturii, insă pe 
când cel dintâi e sistematizarea 
unei gândiri logice, al doilea ex¬ 
tinde rolul omului asupra naturii 
fără nici o logică, bazându-se nu¬ 
mai pe euforia eului; antropo¬ 
morfismul e caracteristica primi¬ 
tivilor ^Pens. Energ., p. 11). 

4 In filozofie putem distinge 
trei mari curente: primul e per¬ 
sonalismul ingenuu, al doilea e 
impersonahsmui, iar sinteza din¬ 
tre acestea o face personalismul. 

FersOrudtsmuî ingenuu susţirie 
ujLîitalea persoanei bazată pe suf¬ 
letul omenesc, care e un principiu 
viUl, dino>lo de manifestările 
corporale şi psihice. Impersona' 
lUmul neagă exisLena unui pnn- 


cipiu unitar ca relitatc empirică 
dincolo dc manifestările fizice şi 
psihice, şi astfel neagă unitatea 
specifică a persoanei, reducând-o 
în existenţa sa la un tot de ele¬ 
mente simple, singurele cu ade¬ 
vărat unitare. Confundă prin ui^ 
mare noţiunea de unitate cu no¬ 
ţiunea de element simplu. Per- 
sonalismnl admite, pe de o piarte. 
împreună cu personalismul inge¬ 
nuu, unitatea persoanei însă, pe 
de altă parte, împreună cu im- 
personalismul, nu admite că a-, 
ceastă unitate ar fi un principiu 
în afară de părţile componente 
ale persoanei; această unitate o 
găsim in însăşi persoana care se 
compune, in existenţa sa empirică, 
din diverse elemente ce ne 
un complex de momente şi de 
părţi, care nu constituesc o reali¬ 
tate decât intrucât compun urî tot. 
Relaţiile dintre ele ne-o dă naturi 
totului. Persoana e o unitate în 
multiplicitate. (Vezi. MARGI- 
NEANU NIC., Personalismul lui 
W. Stern, în Rev. de Pilos., XV 
(1930)290-314). 

Diferitele soluţii ce se dau 
problemei personalismului se deo¬ 
sebesc după conceptul, pe care 
filozoful şi-l face despre persoană. 
Personalismul mistic, de exemplu, 
consideră persoana ca j>e o iradi¬ 
ere a eului emotiv, pe când per 
sonalismul dualist o consideră ca 
pe o entitate opusă naturii ma¬ 
teriale. Intre sistemele persona¬ 
lismului dualist, primul loc îl de¬ 
ţine personalismul lui W. Stern 
(1871-1931), care e considerat ca 
primul autor al personalismului. 
In linie generală, concordă cu 
personalismul lui Rădulescu-Mo- 
tru, mai ales, cu privire la filozo¬ 
fia culturii şi a vieţii. Totuşi Ră- 
dulescu-Motru, bazându-se pe no¬ 
ţiunea de energie a lui Oswald, 
elimină dualismul, adică opoziţia 
persoanei faţă de natura materi¬ 
ală. De regulă filozofii, care-şi 
bazează sistemele pe unitatea per¬ 
se anei cu natura materială, stau 
în afara curentului pcsrsonalistic, 
inîTucât atribue persoanei un rol 
secundar. Radulescu - Motru, cu 
toate că afirmă unitatea persoanei 
cu natura materială pc baza cle¬ 
mentului comun, care ar fi ener¬ 
gia, totuşi dă întâietate persoanei 
ca ultim grad de evoluţie a ener¬ 
giei. care dircctivează evoluţia 
universală. Prin urmare, pe bună 
dreptate, se numeşte Personalism 
Energetic, 

Sistemele pcrsonalistice le-am 
putea Împărţi schematic in felul 
următor: 

PERSONALISMUL: 

1 Personalismul mistic 

2 Personalismul ingenuu 

3. Impersonalismul 

PERSONALISMUL: 

dualist 

monist 

II. IVrHoana in 
L^lorîu filo//«ifiei: 

1. Pentru a înţelege un sistem 
personaîist. e bine să se cunoască 
locul persoanei in filozofiile cele 
mai importante. 

Omenirea a avut întotdeauna 
un respect deosebit f>entru per¬ 
sonalitate Şl personalităţile mari 
au fost întotdeauna mândria po- 
pj are lor ('‘Hocchstes Gluck der 
ErdLrikinder • ist nur die Persoen- 
lichkeil", zice Goethe). Insă con¬ 
ţinutul acestui concept e fos^c 
vag şi indetemiinal Psichoiogii 
rămân cei mai nedumeriţi cu pri¬ 


vire la natura şi semnificaţia per¬ 
soanei. “Unii consideră persoana 
ca o realitate, pc oare se bazează 
toate faptele psihice ale omului, 
alţii ca pe un vestmânt de pa¬ 
radă, ce se pune la urmă peste 
grămada deja constituită de fapte 
psihice; câţiva încep cu persoana 
considerând-o oa pe o formă tre¬ 
cătoare a vieţii psihice. Unde e 
adevărul?” (Pers. Energ., p. 19). 

Trebue să recurgem la filozofie 
care, ca instanţa superioară, va 
trebui să clarifice conceptul de 
F>ersoană. Insă şi filozofia ne pre¬ 
zintă atâtea concepte diferite ale 
persoanei, câte structuri diferite 
de sisteme avem şi câte soluţii 
diferite dă problemei realităţii; 
pentrucă această problemă, care 
caută să individueze în mijlocul 
aparenţelor adevărata existenţă, 
aduce cu sine opoziţia dintre su¬ 
biect şi obiect. între spirit şi ma¬ 
terie, între personalitate şi na¬ 
tură. Cu alte cuvinte, conceptul 
de persoană, în fiecare sistem 
filozofic, intră ca element indis¬ 
pensabil şi primeşte coloritul sis¬ 
temului respectiv. O primă mani¬ 
festare de tendinţă personalistă a 
fost în antichitate, când sofiştii 
greci proclamau, împreună cu 
Protagora, în opoziţie cu raţio¬ 
nalismul rigid al lui Parmenide, 
principiul că “omul e măsura tu¬ 
turor lucrurilor.” Sistemul plato¬ 
nic a venit ca o reacţie faţă de 
acest personalism. In secolul al 
XVIIHea găsim o altă manifes¬ 
tare de personalism în empirismul 
englez (Locke, Berkeley, Da vid 
Hume); apoi în timpurile noastre 
filozofii relativişti şi pragmatişti 
reînvie principiul vechiu al omu¬ 
lui ca măsură a tuturor lucrurilor. 

Nu vom face o expunere com¬ 
plecta a sistemelor personaliste, 
ci vom urmări diferitele concepte 
ale persoanei în istoria filozofiei. 
Mai intâi vom examina persoana 
in metafizica veche, apoi în cea 
modernă. 

2. In metafizica budistă viaţa 
omului “e ca flacăra unei candele, 
care arde până ce se termină 
uleiul care se găseşte în oprait” 
(Elcm. de Met., p. 138). Viaţa în 
individualitatea ei, ca şi flacăra 


candelei, e o aparenţă efemeră 
care după cum a fost pirodiăă din 
unirea mai multor elemente, aşa 
va dispare prin s^ararea acestor 
elemente ce vor intra în eternul 
repaos. Personalitatea, individu¬ 
alitatea organică şi psihică a omu¬ 
lui sunt iluzii produse de dorinţa 
vieţii; această dorinţă aprinde 
prima flacără a vieţii, contur¬ 
bând astfel liniştea universului 
introducând pasiunile şi idealurile 
la oare nu se va ajunge niciodată- 
cu un cuvânt, aducând în univers 
dureanea. 

Persoana e compusă dintjrio ne¬ 
fericită unire a elementelor uni¬ 
versului, şi omul trebue să lucre¬ 
ze în vederea separării acestor 
elemente pentru a face să revină 
liniştea şi repaosul în univers. 

Cu totul opusă e concepţia mc- 
tafizicei antropomorfice. Pe când 
metafizica budistă e pesimistă, 
cea antropomorfică e euforică. 
Omul e o unitate concretă, opusă 
universului. Această unitate se 
compune din două elemente sepa- 
rabile: trupul şi sufletul. După 
moarte sufletul, separat de trup, 
va continua să trăiască în unita¬ 
tea sa. Această compoziţie a per¬ 
soanei o găsim apoi în fiecare 
entitate a naturet, care va avea 
un element material, oe corespun¬ 
de trupului omenesc, şi unul for¬ 
mal, corespunzător sufletului; de¬ 
la acest element uldm provin 
toate schimbările ce se văd în 
univers. Prin urmare, persoana 
omenească, în metafizica antro¬ 
pomorfică, ocupă locul întâiu, în¬ 
trucât toata realitatea lumii se 
identifică cu reprezentările subi¬ 
ective, bazându-se nu pe judecaita 
critică, ci pe credinţă (Vezi, Elem. 
de Met., p. 137). Adevărata gran¬ 
doare a persoanei omeneşti însă 
nu o găsim nici aid. 

In filozofia greacă găsim prima 
încercare de a se da o rezolvare 
ştiinţifică problemei realităţii. Se 
încearcă să se rezolve această pro¬ 
blemă pe baza raţionamentului 
logic, punându-se la o parte pre¬ 
ocupările morale, şi se ajunge ast¬ 
fel la o ştiinţă a ontologiei şi la 
o concepţie armonică a lumii: în 
lume există o ordine rigidă, care 
(continuare in pag. 6) 
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ASCULTA 

Sfm, irecatorule^ ^i~asculta: 

Iţi plÂngc^o soră ’n rdlă ţoră^ 

Sub bici de blestem fi ocară, 

Ca fost din trupul ţării smuliă. 

Asculiăd crâncena^ plânsoarCm 
Cu glasul prăbufU sub cnut. 

Azi dorul ei după trecut 
Sub gratii^ crefte *n închisoare. 

IS^iiUzi cum zomae cătufe 
In lungi pohoduri spre Siberii? 

Cum plâng cosminde durerii 
Sub cerul putred, de cenufă? 

Stai, trecăiorule, o clipă, 

Şi-auzi cum cad catapetesme; 

Nici florile nu ard miresme 
Sub neagra Asiei aripă. 

De pe colinde rotate 
S^aude *n geamătul de vânt 
Ca din adâncuri de mormânt. 

Cum plângea soră scut un frate! 

Vezi crucea răsturnata'n glod. 

De iatagane sdruncinată? 

Sub ea a străjuit odată. 

Mormântul unui Voevod; 

Sub strefină, cântând litanii 
Decdungul nopţilor de iarnă, 

Uritul ţipă ca o goarnă; 

Nu cântă nimeni ^^nanV', **nani'\ 

Hai, trecător grăbit prin vreme. 

Să scoatem sora din robie. 

Să nu mai blesteme'n vecie. 

Că ea din vina noastră geme! 

VASILE POSTEUCA 


ETERNUM VALE 

Apoi doru nestâmpâraX mă duce 
Spre culmea ce ţine pe creştet o **Cruce \ 
Pe **CaraimanuV*—dom cu tâmpla căruntă. 
Loc de refw^u ce viscole^nfruntă, 

Minunea minunii, ca Templul Dianet, 
Sufletu^i se curăţă de zgura prihanei. 

Si vor mă găsesc pe drumuri de munte 
Căci ^'Babele ”—mi contă fi **SfinxuV' 
m*asmvXe, 

O, voi colţuroase, vântoase bătrâne. 

Cu zale de piatră fi trupuri ^ zâne, 

Prin vdi am simţit din plin trăinicia 

Şi am gustat cu nesaţ vefniciaî 
Cu pasul agale fi suflu domol, 
împins dela spate de mitul Eol, ^ 

Spre **Omul'' mie ţinta suprema, 

Plutesc in spre oază ca o triremă; 

Ecce homol grăit-am plin de uimire 
Titanicului cu sarica albă de mire. 

Măreţ ţi stăpân peste carpatice'nttnderi 
Sfidează pe demoni cu rele deprinderi; 
Extaziat ae~al genezei imens necuprins 
Rostesc osanale cu sufleturaprins! 
ivricaî *‘am venit, am văzut, am învins. 

lACOB STAN 



INEDITA 

Acum suni unul, omul ţi poetul. 
Cum infiniiu^i una cu atomul; 
Metafora-i mai repede ca jetul. 
Şi birue'n poeme numen omul •. 


Tăceri din spatii interplanetare 
Ne ţin de-apururi inima'n căluţ, 
Scrumiţi de dorul lumii viitoare, 
De^un gând semnat sfios: Aron Cotruţ 

Şi-aţa se'ntoarce moartea în viaţă. 
Intre poet ţi om, primează cerul; 

Iar soarele e zodia din ceaţă. 

Cotruţ fiind, a înmulfit misterul . . . 



DESDLUZn 

Mi-era atât de plină zarea 

de chipul 

blondei tinereţi, 

atât de viu pulsa chemarea 

in melodia 

noiăi vieţi, 

că urmărind pierdut în ceaţă 
cum notele 

pe clapă zboăt'o,' ^ 

eu m'om trezit stingher in viaţa 

fi singur ^ 

pentru*ntăia oară ... 

Eu te-am sculptat din vis cu dalta 

ţi te-am cântat 

ca pe o stea; 

tu vrei o dragoste ca alta, 

eu pot s*o dau 

numai pe-a mea. 

Când te vei deştepta din visuri, 
mă voiu găsi 
departe iar, 

vâslind pe lar^le abisuri 
spre alte fărtnuri 
— un hoinar ... 

DEMETRIUS LEONTIEŞ 


VASILE POSTEUCA 


COLŢ DUNĂREAN 

Pe malul Dunării albastre 
luna se plimbă, mag, pescar ... 
glăsmnd "Doino” ... nemuritoare 
o eminesdianului iconar ... 

Pe molul Dunării olbostre 
sălcii bătrâne-^ plâng destinul ... 
soarele nepăsător, imprăftie . . . 
lumina, vinul'... 

Pe molul Dunării olbostre 
bond opo'n cupele de lemn . , . 
privesc co'n tns, umbrele. Dacii ... 
ol nemuririi verde semn ... 

Pe malul Dunării albastre 
dorm sarcofagele romane ... 
prinse’n chiroanele de livxşti 
precum Isusul din icoane ... 

Pe molul Dunării olbostre 
tKilul condei, scrie versul, 
înfrăţindu-se cu lutiil 
^ nesf&rţitul Universul/ ... 

Pe molul Dunării Albostre. 

al. petru SILISTREANU 



FIA)RJLE IVIELE 

(lai VaiOe Pocieoci) 

Vokfte vânlB'aiari â posUo 
Şi arii câinii “noştri" a •niricoşare. 

E Ms . . . fi'n “ine par'ci tot mal vin. 
Se abate'o suflet trudnic taina mare. 

Copacii goi se clatinâ tmoliU* 

Câmpia suri pare un giulgin trist, 

Spre râsâril cu ochii stâm topiţi, 
Inlâciimat ne mângâe nn Qirist. 

Uade>i mireasma caidâ deallâdatâ 
Şi glasurile ăolci din satul roeuT 
Credinţa cu iublrea'ngemânatâ 
Sub pacea slântâ z lui Dumneiont 

Unde-i copliâria mea comoarâ 
De vise fi nâdeţdi intru Ilius? 

In lamea mea de-aci deabla coboara 

Osana? Mârire inlru Cri de 

I, C. DIMITRIU 


MISTER 


Pasârea brânenşe 
cerul priveşte, 
cerul cenuK 
cuprins de nori . . . 
purtând in gnşe 
mister, flori!!! 

Pasăre brâneoK 
de metal, 
de ce <«<i hi*"** 
de-sl iMmoei . • • 
putred, 
val . . > 

Pasăre brâncoşe 
de metal ! . . * 

AL. PETRU SILISTREANU 


ORGOLIUL 

Cu câtă măcstric 
Îmi masori viaţa! 

Arcul l-a tras dimineaţa 
cu mâna sfioasă, 

Dumnezeu! 

Pe cadran luminate sunt 
etapele zilei 
in care eu sunt viu, 
in suflet simt preţuirea milei, 
unde mi se învârtesc 
roţile Uăirei. 

Te simt în mine, o Tată! 

Eu te susţin cu farmece 
şi iluzii ... 

Când eu ochii ii voi închide pe veci 
Tu rămâi in urmă. te vor mi,ca rotile reci. 

dorina ilENCIU 


Buchenwald, 1^ 
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PERSONALISMUL . . 
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corespunde întru totul cu desfă¬ 
şurarea logicei raţionale. Ordinea, 
pe care raţiunea o descopere, se 
găseşte în realitate, iar preocupă¬ 
rile morale şi a5*piraţiilc religioa¬ 
se sunt în afara acestei ordini. 
“In ordinea raţională a universu¬ 
lui, moştenită dela greci, persoa¬ 
na omenească juca un rol de spec¬ 
tator dcsântearecat, pentnKa ea 
nu putea schimba nimic din 
această ordine^ (Pers. Energ., 
p. 227). Universul cu ordinea sa 
era etern, pe când omul era în 
continuă schimbare şi caduc. Nu-i 
mai rămânea decât să se supună 
cu resemnare evoluţiei armonice 
a universului. La aceasta se r^ 
duce personalitatea în concepţia 
Stoicilor; aceştia cunoşteau per¬ 
sonalitatea omenească mai muU 
din punct de vedere juridic şi 
moral. 

3. Creştinismul scoate în relief 
mai mult preocupările morale; 
combină mentalitatea logică cu 
mentaliUtca veche emotivă şi 
mistică (Vezi, Pers. Energ., p. 
228). Adex^rata realiUte se gă¬ 
seşte in elementele credinţei; evo¬ 
luţia univ'ersului devine simbolul 
extern a atotputerniciei lui Dum¬ 
nezeu. Scolastica Evului Mediu ne 
dă un studiu mai complet al pei- 
sonalităţii, însă în mod indirect, 
prin meditaţii asupra personalită¬ 
ţii dumnezeeşti (Ibid., p. 169). 
Persoana omenească e o oglindire 
a persoanei dumnezeeşti, căreia 
îi subordonează toate lucrurile 
lumiL 


şi de personalitate încep cu Kant. 
Insă trebuc să adăugăm imediat 
că personalitatea în filozofia lui 
Kant e considerată a priori şi din 
punct de vedere moral. Prin 
teoria asupra lumii “noumenilor,” 
“Kant a fost cauza multor erori 
a urmaşilor săi,*’ însă nu trebuc 
să uităm că “mai ales in această 
lume a ‘noumenrlor* în care se 
găsea loc pentru toate ipotezele, 
au încolţit şi s’au desvoltat, mai 
târziu, teoriile contemporane asu¬ 
pra personalităţii omeneşti” (Pu¬ 
terea Sufletească, p. 100). 

Cu privire la noţiunea perso¬ 
nalităţii omeneşti, Kant poate fi 
numit un adevărat Copemic al 
filozofici; înainte de el persoana 
ocupa un loc modest în filozofie. 
Kant pune întregul său sistem în 
dependenţă de persoană. Funcţi¬ 
unile persoanei pun ordine în 
lucrurile care constituesc univer¬ 
sul. Experienţa simţurilor şi gân¬ 
direa logică sunt coordinab? înă¬ 
untrul aceleiaşi unităţi. 

Kant construeşte întreg edifici¬ 
ul filozofici sale pe ideia de per¬ 
sonalitate, in care distinge uiîi- 
tatea perceptivă a conştiinţei Îşi 
unitatea voinţei. Prin unit^^a 
perceptivă a conştiinţei obţinem 
intuiţia lucrurilor din lumea ex¬ 
terioară, întrucât aceasta organi¬ 
zează dalele simţurilor cu formele 
timpului şi ale spaţiului. Astfel, 
lucrurile, în forma în care se gă¬ 
sesc, exista numai datorită deter¬ 
minărilor conştiinţei. Apoi lucru¬ 
rile formate sunt unite în relaţii 
de judecată din partea aceleaşi 
unităţi de percepţie cu ajutorul 
categoriilor inteligenţei. Intelectul 



GÂND 

Când nu-fi amiezi, când nu e înserare, 

Când dincolo de ţărm e numai mare. 

Când vântu-i mut şi nu e nici o boare 
De nicăeri, atunci, incet răsare 
Un gând adânc ce slobozit din hamuri. 

Mă poartă prin păduri, să mângâi ramuri, 
Brazde să ’ntorc, şi seminţii şi neamuri 
Din cimitir să scol. Cu ei cărare 
Peste cei vii, de groază arătare. 

Să făuresc, strivind fără ’ndurare 

Pe toţi cei păi. Să ’nfmnt pe cel mai tare. 

ŞTEFAN GHEORGHE THEODORU. 


- ne arată ce sunt lucrurile, pe când 
Insă raţiunea ne arată ceeace ar trebui 

^ .SI, ^ 11 Conţinutul categoriilor in¬ 

telectului coincide cu conţinutul 


care o avem noi astăzi, e cu totul 
deosebită de aceea a filozofiei an¬ 
tice, “Acest lucru se datorează 
ralului subaltern, pe care il avea 
in societatea veche numea liberă. 
Aptitudinile individuale, care con¬ 
stituesc fundamentul person^- 
lăţii, în tot decursul antichităţii 
au fost violate prin munca scla¬ 
viei; pentru aceea filozofii fiind 
foarte atenţi la diferenţele de 
rasă, de castă, şi de clasă socială, 
au trecut fără a obserx’a diferen¬ 
ţele de personalitate” (Pers. En¬ 
erg.. loc cit-). Cu scolastica i se 
dă personalităţii un loc principal, 
insă nu se ajunge la o r«nnoire 
a filozofiei- 

Pentru un moment, în filozofia 


intuiţiei, deaceea intelectul va 
arăta numai cum se condiţionează 
lucrurile înăuntrul totalităţii, însă 
cum se condiţionează totalitatea 
lucrurilor, e în afară de ştiinţă, 
întocmai ca şi lucrul în sine. 

Conştiinţa e o parte a persona¬ 
lităţii, şi la baza sa stă spontanei¬ 
tatea. “Insă spontaneitatea întrece 
condiţiile intuiţiei, pentru aceea 
persoana va intra în ştiinţă ca un 
aspect extern, iar întrucât per- 


unii, nu vedem cum poate să mal 
rămână liberă). 

In Kant personalitatea e un ce 
necondiţionat, fără trecut istoric 
şi fără viitor, deaceea rămân in¬ 
explicabile adevărurile personali¬ 
tăţii. Şi cu toate acestea “filozofia 
lui Kant e imnul cel mai frumos 
care s’a cântat personalităţii. Sco¬ 
lasticii medievali au Lăudat per¬ 
fecţiunea personalităţii dumne¬ 
zeeşti după chiţml şi asemănarea 
căreia doreau să fie omul. Kant 
răstoarnă raportul: latidă perfec¬ 
ţiunea voinţei omeneşti, din care 
apoi deduce, ca postulat, pe Dum¬ 
nezeu” (Pers. Energ., p. 176). 

6. Soluţia kantiana era btmă 
pentru timpul său, când ştiinţele 
erau puţin înaintate. Autonomia 
nu era o explicare suficientă, de¬ 
aceea imediat după Kant, roman^ 
ticii au transformat aceasta teorie 
de critică raţională întrio teorie 
genetică. Astfel kantianismul se 
transformă într’un idealism magic 
care se prezintă, din punct de ve¬ 
dere personalist, ca un persona¬ 
lism anarhic (Ibid., p. 235): ego¬ 
tism, imperialism al geniului, ro- 
manticism sentimental, inconşti- 
entism, individualism anarhic, etc. 
Continuatorul imediat a lui Kant 
e Fichte. Eul este creatorul lumii, 
în opoziţie cu non-Eul. Apoi ro¬ 
manticii, mai apropiaţi de Kant, 
pun ca izvor al sintezei obiective 
imaginaţia geniului artistic indi¬ 
vidual (Vezi, Elem, de Met., p. 
107). Pentru Schopenhauer crea¬ 
toarea lumii întregi e voinţa in- 


tate totul se desfăşoară conform 
tezei, antitezei şi sintezei,. Hegel 
caută obiectivitatea conştiinţei in¬ 
dividuale în formele culturii şi în 
evoluţia conştiinţei istorice. “Con¬ 
ştiinţa în genere, a lui Kant, se 
transformă la el in conştiinţa 
istorică a popoarelor, priorismul 
kantian se transformă în obiec¬ 
tivismul culturii” (Elem. de Met., 
p. 55). La el activitatea conştiinţei 
ia o direcţie teleologică. Conştiin¬ 
ţa omului individual reprezintă 
spiritul subiectiv, pe când con¬ 
ştiinţa omenirii considerată în 
desvoltarea ei istorică reprezintă 
spiritul obiectiv, pe care se ba¬ 
zează ştiinţa. Persoana e întot¬ 
deauna o sinteză a unui conflict; 
ea devine unitatea amomei a două 
forţe contrare: animalitatea şi ra¬ 
ţionalitatea, materia şi spiritul, 
instinctul şi voinţa lib^ă, etc. 

Pentru un revoluţionar meto¬ 
dul dialectic e un instrument per¬ 
fect. Karî Marx a îi^es acest lur 
cru: ”E1 a înlocuit apriorismul 
kantian cu categoriile sociale, şi 
dialectica raţională a lui Hegel 
cu procesiil producţiei economice, 
şi, astfel se credea coborât din 
înălţimea transcendentalismului 
metafizic pe baza mai solidă a 
materiei” (Pers. Energ.. p. 188). 
Conştiinţa, eul şi personalitatea 
vor fi înlocuite cu factorii econo¬ 
mici ai societăţii: suntem in ma¬ 
terialismul istoric. Conştiinţa in¬ 
dividului ia o atitudine numai 
când se găseşte in faţa unui in- 


__ _„ _ teres economic; când acesta va 

scana e izvor al spontaneităţii se conştientă, iar revoluţionarii poli- „u vor mai exisU lupte în- 

găseşte dincolo de conştiinţa teo- reduc totul la libertatea indi- ^ şj „u va mai rămâne 

retică; fondul ascuns al persoa- vizuală. Toţi voesc să distrugă conştiinţa neamului ome- 

renixu un momem. m neintrând in ^u e de acord cu spoata- care se oglindite adevă- 

modernă, datorită mecanicismului, ordinea intmţiei, nu e supusa^ e- zeitatea conştiinţei, însă cu prr personalitate a omului. A- 

demnitato persoanei e aproape terminismului. ci e autonoma, e construirea lumii noui nu ceasta conştiinţă a neamului ome- 

liberă. Omul ... ca aspect fizic puţine sunt divergenţele, pentru- i^esc astăzi se găseşte în posesia 
... e un inel în lanţul fenomene- fiecare dintre aceşti anarhic proleUriatului. Prin urmare, ade- 
lor naturii, o apariţie determinată p^st-kantiani vede lumea numsj vânata personalitate e aceea oglin- 


nimicită. Universul e suma ener¬ 
giei care rămâne totdeauna a- 
ceaşi. Şi, care e locul omului, in 
acest mecanism al universului? 
“Omul poale fi nimicit întotdea¬ 
una ca un vierme! Şi după el nu 
va mai rămâne nici o amintire în 
nelimitatul univers, in afară de 
transformările materiei provocate 
de trupul său . . . acţiunea omului 
nu are puterea să scrie în istoria 
universului nici cel puţin o iotă 
mai mult decât e hotărit să fie 
scris prin evoluţia sumei constan¬ 
te a efiorgiei” (Elem, de Met, p 
38-39). In acest fel, personalitatea 
nu are nici un rol in univers, nici 
chiar pentru ştiinţă. Filozofia me¬ 
canicistă are un caracter absolut 
impersonalist. 

5 Leibnitz, cu sistemul său 
rrAonadoiogic, ă fost o sp^anţă 
pentru filozofia j>ersonali«tă. Fi¬ 
lozofii moderni au arâial multă 
grije pen(r\i personalitate în sens 
raţionalist m^xlerat. Insa Kant. 
coj/.batâ’ici forma di; ra- 

i-a dat jx-rsoamo vin 
yuiic\ in filozcilU. prin 

teoria autonomiei Şi a libertăţii 
\oia\A'Â. Dacă considerâm rolul 
al conştiinţei oTnei»eţiî in 
citaţia adevărului alurn-, puten» 
,.1 nna câ ideile de peri^j lah -m 


de celelalte părţi ale intuiţiei; ca 
voinţă însă, el se înalţă deasupra 
lumii sensibile şi participă la vi¬ 
aţa ideilor” (Pers. Energ., p. 174). 

Prin urmare, realitatea sensi¬ 
bilă crează piersonalitatea la baza 
căreia stă voinţa. Avem două 
lumi: una sensibilă, in care dom¬ 
neşte necesitatea, şi alta a valori¬ 
lor morale, care e liberă. In acest 


printr’o lăture a personalităţii. 
Până când persoana omenească 
nu e înţeleasă ca o parte organică 
a naturii, personalismul va avea 
totdeauna o notă revoluţionară. 

In secolul al XlX-lca găsim un 
nou curent de personalism care, 
cu toate că e încă anarhic, în¬ 
seamnă un pas înainte spre per 
sonallsmul constructiv. Vorbim de 


fel. după cum. prin reforma lui perioada personalismului social- 


Luter. personalitatea a devenit o 
problemă capitală pentru religie 
şi prin Revoluţia Franceză, din 
1789. un motiv pentru revendi¬ 
carea dreplorilor politice, prin 
opera lui l^nt. personalitatea de¬ 
vine* o problemă centrală a filo¬ 
zofiei. 

Aci-astă teorie kantiană a 
>r;arii'i are in^ă două inconveni- 
i-nte sp</nlaneitatca are un ca 
rucU^ mistic «Kanl nu sc* c.^ede 
>a ne explice iii ce consta 
aers -îu sp- nUoic.latc I apo». 

ioIjI n<*prrcis al laţjumi in de- 
lerniinarea cosnţii 'raţiunea ^>ta- 
bik:jCc legea morală ca ideală, 
idealul sf; realizează prin litxrla* 
tea \ianţj; autonome. Insă daca 
voinţa trebuc sa supună raţe 


romantic, care pune istoria şi 
economia in serviciul clasei şi a 
libertăţii. Acest personalism adu¬ 
ce cu sine o concepţie mai con¬ 
cretă a persoanei întrucât repre¬ 
zintă o clasă socială, şi mai ales 
introduce noutatea unui metod cu 
pretenţii ştiinţifice, arătând că 
licr- prelinsele transformări nu pleacă 
numai dela logica omenească, ci 
sunt cerinţe ale evoluţiei lumii. 
AcestH e minodţil dialectic, care 
ivnstă in foloîiirca atltezei. Ac'vsl 
iTUîcd c .Mstemati^al dc către 
WiUulm Fnednch Hegel tl770- 
1831 >. cu care sc inchee curentul 
ftjmantic. Pentru el totul e in* 
tr’un continuu dinamism, după 
cum in ideile raţiunii avem un 
prcxcs tripartit, ubtfel. şi in reali- 


ditâ de conştiinţa proletariatului. 

Cel care reprezintă personalis¬ 
mul în modul cel mai radical e 
Fnedrich W. Nietzsche Omid. e 
creatorul oricărei vadori; ştiinţa, 
morala, religia, etc., nu se explică 
decât în funcţiune de om. Kant a 
lăsat fără răspuns două chestiuni: 
care e natura persoanei concrete, 
şi. din ce cauză spontaneitatea 
omenească se îndreaptă spre cu¬ 
cerirea valorilor morale? 
che răspunde la aceste două 
chestiuni, nesocotite de către 
Kant, şi răspunsurile sale pot I> 
formulate astfel: Persoana, cu 
spontaneitatea sa creatoare, care 
dă legi morale şi adevărori, nu e 
persoana transcendentală, ci l>^ 
tu blondă de rasă, omul cu >n- 
suncte nobile, omul care e născut 
pentru a fi stăpân. Aceasta cu 
privire la natura persoanei in 
ceeace priveşte motivarea, care 
Împinge conştiinţa omului sa cre- 
eie valori psihice, răspiuisul său 
se rezumă astfel: • Viata trezeşte 
dorinţa de rivalitate, ^ 

putere Omul creator e o fiUtă. 
c^are tinde să se întreacă pe sme 
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însuşi, oare din oan vrea să de¬ 
vină supraom” (Pers. Energ. p. 
192V Prin urmare, punctul de ve¬ 
dere al lui Nietzsche e evolutiv, 
biologic: natura persoanei ome¬ 
neşti se explică din biologia rase¬ 
lor, şi spontaneitatea din tendinţa 
de a se întrece pe sine însuşi. 
Supraomul e acela care dă sens şi 
scop lumii.”. . . atât Kant cât şi 
Nietzsche sunt în perspectiva per¬ 
sonalismului, fiecare la o extre¬ 
mitate opusa! Kant vede perspec¬ 
tiva personalismului în formele 
apriori ale intelectului, în ideile 
şi maximele moralei, care se gă¬ 
sesc deasupra sensibilităţii, dea¬ 
supra experienţei, a faptelor de 
conduită omenească; pe când 
Nietzsche vede perspectiva per¬ 
sonalismului său, dimpotrivă, in 
sensibilitatea corpului, în instinc¬ 
tul şi voinţa spre putere . . . 
Kant are cultul raţiunii, pe când 
Nietzsche are cultul instinctului. 
Amândoi însă antropocentrici” 
(Pers. Energ.. p. 199'. 

7. O preocupare principală a 
filozofiei post-kantiane a fost a- 
ceea de a găsi legătura dintre om 
şi natură, aprcpiindu-se astfel tot 
mai mult de personalismul con¬ 
structiv. Filozofia care astăzi e 
mai legată de problema realităţii 
e pragmatismul ( P e i r c e, W. 
James). Um\"ersul nu e întru to¬ 
tul determinat, deaceea activita¬ 
tea omenească ii mai poate adău¬ 
ga ceva; realitatea se bazează pe 
experienţa noastră, şi e infinită 
aşa cum e infinită experienţa 
noastră. Prin urmare, omul cree¬ 
ază încontinuu prin exerciţiul 
sensibilităţii sale. Suntem la cul¬ 
mea optimismului: persoana ome¬ 
nească deţine izvorul realităţii, şi 
utilitatea devine măsura valori¬ 
lor. Ceeacc e adevărat în prag¬ 
matism e ccrelaţia intre natură 

persoană, restul se bazează pe 
sofisme. (Mai intâiu de toate, u- 
tilitatca trebue probată cu argu¬ 
mente ştiinpfice şi atunci adevă¬ 
rul ştiinţific se va proba din con¬ 
sistenţa sa ştiinţifică. Ne găsim în 
petitio principii. Pe de altă parte, 
a proba din îmbogăţirea experien¬ 
ţei unui individ, îmbogăţirea re- 
aliiâîii universale, înseamnă a ne 
găsi In faltacia aeddentis, pentru- 
că dintre constatare de valoare 
accidentală se deduce n constatare 
dfc valoare universală. <Vezi Pers. 
Enerc^ p. 237-238*. Trebue prin 
urmare sâ căutăm r. altâ explicare 
.. acc!'-. ; corelativ 

Pers*.naiiUtea i jnf ncască nu a 
găsit până acum o explicare sa¬ 
tisfăcătoare. '*St' icismul i-a dat 
prea multă încredere in raţiune; 
creştinismul o prea mare incre- 
dere in fericirea care vine de la 
sine la sfârşitul dur 'fii; .şi idealul 
modern a ndknt-c,. imr’aîâta dea¬ 
supra naturii mecanice încât mo¬ 
tivarea faptelor .ile- a .ajuns .s-îj 
depindă de simpla forţă a auto¬ 
determinării” (Ibid., p. 141 n In 
acest fel, structura j/»ihică a per- 
iorialîtăţii tindea ufir spre ai.er¬ 
oism. 

Explicarea personalităţii trebue 
.â se bazeze pe unitatea pers^oanei 
’U natura malcnală, fără Ircki a-i 
njosi rolul. Radule:cu’ Motru cre¬ 
de ca poale face aceasta, înlănţu- 
ijid energia personalităţii cu cele¬ 
lalte' energii ale nalarii. După 
cum sisteiT)i>l;câ Diok>gK*â studi¬ 
ază ca lj.iOsferă, adîcă în 

dt-'^icTidenr-â de co/nstiiuţia v* 
luţi.i ghAjjLui, avtiel M pcrvonal»- 
lâtfea ar trebdi sa fie stadiala di; 
o ştiinţă obiecUvâ, caro şâ pună 
cri ginea pera^^nalităţo in slruc- 
Lu/a psiiio-iîftgrei, adică “m struc¬ 
tura întregii vieţi omeneşti şi nu 
in individul omenesc izolat ” <Pers. 
Energ., p. 34». Astfel, peraonali- 


tatea va fi unitatea cea mai com¬ 
plexă Q vieţii, va fi o realitate cu 
o lăture biologică, pusă în depen¬ 
denţa de ambientTul cosmic, şi cu 
o latură psihică, pusă în depen¬ 
denţă de întreaga istorie a cul¬ 
turii omeneşti. Dorinţele se 
explică pe baza inconştientului, 
memoria şi intelectul din struc¬ 
tura sistemului nervos, desvolta- 
rea psihică a individului prin filo- 
geneză. Pe scurt, această explica¬ 
re a personalităţii formează sisr 
temui lui Rădulescu-Motru numit 
Personalism Energetic. 

După ce ai studiat Personalis¬ 
mul Energetic ai impresia că no¬ 
ţiunea de persoana c impusă de 
liniile rigide ale sistemului, care 
nu îndrasneste să iasă din pei% 
spectiv'a relativismului. 

Concepţiunea lui Rădulesc-Mo- 
tru e deterministă, teologică, ener¬ 
getică, personalistă, cu tendinţă 
dinamică. El se caracterizează pe 
sine însuşi ca raţionalist criticist. 
Raţionalismul său e completat— 
zice el—de ultimele concluzii ale 
ştiinţelor moderne. Această com¬ 
pletare se reduce la un malcrial- 
ism agnostic. Criticismul său e cu 
totul deosebit de cel kantian. Nu 
lipseşte nici misticismul, in au¬ 
torul nostru, întrucât intelectul 
care ne pune în contact cu reali¬ 
tatea e redus la un fel de instinct 
preparat in decursul generaţiilor 
trecute. 

Dacă Rădulescu-Motru a adus 
o contribuţie preţioasă pe teren 
psihologic nu putem nega nici la¬ 
tura metafizică a sistemului său. 
Desigur, nu avem de a face cu o 
metafizică in sensul clasic al cu¬ 
vântului e o metafizică corespun¬ 
zătoare înclinării noastre natura¬ 
le. adică de imaginaţie, care din 
strânsa legătură dintre fizic şi 
psihic, face să depindă în mod 
eficient al doilea, de primul. 

Filozofia lui Rădulescu-Motru se 
caracterizează printr’un monism 
negator al elementului spiritual 
care, în acelaş timp, împacă de¬ 
terminismul fenomenelor cu evo¬ 
luţia lor finalistă în sensul pro¬ 
ducerii personalităţii omeneşti. 
Prin aceasta filozoful nostru se 
menţine pe linia antecesorului 
său, Vasile Conta (1846-1882). 

Filozofia lui Rădulescu-Motru 
culminează intr’un naturalism a- 
cut: Dumnezeu nu are loc în sis¬ 
temul său. 

Pentru noi, personalitatea e 
ultimul termen al naturii sub¬ 
stanţei raţionale, iar persoana e 
substanţa naturii raţionale, în ul¬ 
timul său termen. 

Admitem unitatea persoanei cu 
naiurj materială; persoana e o 
recapitulare a universului intru¬ 
şi in ea se cuprind clementele 
inerganice ale universului, lumea 

g*‘latjv;i ,i h'msilivâ, fiind ast- 
fu] un ndevărat microcosmos. Nu 
r dere insă la o mică energie 
, f. rvw zj/a universul prin evo- 
î'itl c ncrctizându-se in actul 
sfîu ‘1 mai perfect. Per.soana, 
pFiM cele două laturi ale ei, latura 
lu'ivă . ] latura spirituală, uneşte 
rri îl» .'^ia cu zipirilul, jucând rolul 
m.'; fel UI pr.iit prin mijlocirea că¬ 
ruia întreg uriiversu) fizic îl glori¬ 
fică pe Creatorul lui, act pur, spi¬ 
ritual! G. RVSU 
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Primăvara pe tăiş de cuţite 

cn-nriite Pf Mn lunorţlb*; 

uvt-aUă ‘lâncetul dc mugur, 
rumul, ci singur 
se leagiuă cu inatera fior, 
rjnd iubiiea ^^arelui 
.•ţi-a impliiiic menirea 
în zâmbet teciorelnic 
imbrâţi^ează toată 
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prea Fericite Părinte Patriarh, 

A trecut un an de când, trimis 
de Biserica Română din Paris, 
am avut bucuria sufletească să 
Vă împărtăşesc, faţă către faţă, 
grija comunităţii noastre cu pri¬ 
vire la actul Sfântului Sinod dela ^ 
Bucureşti, din 10 Martie, 1972, 

Am crezut atunci că Sfântul 
Sinod Prea Fericirea Voastră 
aţi hotărît integrarea Preasfinţi- 
tului Teofil lonescu în Sinodul 
dela Bucureşti — la cererea lui 
personală — ca un act părintesc 
faţă de dânsul personal, faţă de 
vârsta şi sănătatea dânsului. Dar 
că acel act nu avea—aşa cum aţi 
afurmat atunci Prea Fericirea 
i^astră —nici o urmare directă 
asupra comunităţii noastre dela 
Paris, care in repetate rânduri 
işf manifestase ferm hotărîrea de 
a rămâne mai departe sub oblă¬ 
duirea unui Sinod din afara ho¬ 
tarelor ţării. 

Am atras atunci cu respect şi 
cu dragoste filială, dar cu multă 
dârzenie atenţia Prea Fericirii 
Voastre asupra consecinţelor de¬ 
zastruoase ce pot decurge din 
acest act —atdt în comunitatea din 
Paris cât, şi mai cu seamă. în ra¬ 
porturile de dragoste tăinuită ce 
ne legau de biserica din ţară — 
dacă alt sens se va da cererii 
ascunse a fostului nostru episcop. 

Prea Fericirea Voastră, nu pot 
crede că din iniţiativa Patriarhu¬ 
lui s'a ajuns numai la o lună 
după acea întrevedere, la acte 
besmetice ca acela din Iunie 1972 
când, în fruntea unor oameni 
streini de neamul nostru, prelaţi 
români au încercai să pătrundă 
cu forţa în Biserica noastră din 
Paris. Am crezut şi de data aceas¬ 
ta că oameni de partid, reprezen¬ 
taţi prin ambasada comunistă, au 
încercat la invălmăşală să Vă 
pună in faţa unui fapt împlinit. 

De atunci, comunitatea noastră 
şi-a luat cu multă cuminţenie, dar 
şi cu o dărză hotârire, toate mă¬ 
surile de apărare impotnva ori¬ 
cărui nou act de amestec abuziv 
in treburile ei spirituale sau ma¬ 
teriale din partea trimişilor dela 
Bucureşti. 

l^ca Fericirea Voastră, nu pot 
crede că din iniţiativa Patriarhu¬ 
lui. actul nostru de omenie faţă 
de fostul şi bătrânul Episcop Teo¬ 
fil a fost interpretat ca o slăbi¬ 
ciune a comunităţii noastre. Oa¬ 
meni răuvoitori sau prost infor¬ 
maţi au profitat de toleranţa 
noastră pentruca, încă odată, să 
încerce ocuparea cu forţa a Bise¬ 
ricii noastre din Paris. Prea Feri¬ 
cite, trec peste atitudinea fostului 
nostru episcop, a cărui minte sa 
turburat înainte de vreme. Prea 
Fericirea Voastră ^ Dumnezeu 
să-l judece. Dar mă întreb, cum 
a putut preotul O. Popescu, zis 
trimis al Prea Fericirii Voastre, 
să pătrundă prin efracţiune. ca 
furii, cu un pat de campanie in 
braţe, intr'o cameră din casa 
myaslră parohială, însoţit de oa¬ 
menii de şoc ai ambasadei? 

Mă întreb, Prea Fericite, de 
când preoţii Bisericii Române şi- 
au însuşit metode banditeşti şi, 
clamând protecţia Prea FerHcirii 
Voastre, tăvălesc cu bătăuşi nele¬ 
giuiţi in casa Domnului? 


Ce minte nebuna a putut în¬ 
chipui, Prea fericite, că oamenii 
liberi din comunitatea noastră vor 
putea suferi —în inima Parăsului 
—umilinţa de a fi înţărcuiţi de 
trimişii unui guvern ateu a cărui 
ură împotriva Bisericii se mani¬ 
festează de mai bine de 25 de ani 
în ţară? 

Prea Fericite, noi nu am uitat 
miile de preoţi surghiuniţi de gu¬ 
vernul ateu, omorâţi prin lagăre 
şi închisori de călăii aceluiaşi 
guvern; nu am uitat mănăstirile 
închise, călugării alungaţi şi călu¬ 
găriţele batjocorite; nu am uitat 
bisericile dela Aiud transformate 
in hrube de chin pentru reedu¬ 
care; nu am uitat chinul şi umi¬ 
linţa Bisericii din ţară dealungul 
acestor 25 de ani. Şi, ÎTisoţiţi în 
gândire de ^rul martirilor, clerici 
sau mireni, nu ne vom înspăi¬ 
mânta in faţa falsei încercări de 
forţă a guvernului ateu de la Bu¬ 
cureşti. 

Prea Feridite, noi nu am cârtit 
nicicând împotriva Bisericii ma¬ 
me, încercăm dimpotrivă, 8*o 
apărăm din condiţia de libertate 
pe care ospitalierul pământ al 
Franţei ne-a acordat-o. 

Pentru toate acestea, vin incă 
odată la Prea Fericirea Voastră, 
cu aceeaşi dragoste filială şi strig: 

Prea Fericite, 

cheamă înapoi pe aceşti lupii îm¬ 
brăcaţi în blană de oaie, ce vin 
să turbure paşnica tnaţâ spiritu¬ 
ală a comunităţii noastre din Pa¬ 
ris. 

Sfătîieşte. cu înţelepciunea Prea 
Fericirii Tale, pe oamenii guver¬ 
nului ateu, să lase acest petec de 
pământ românesc din inima Pa¬ 
risului să se bucure mai departe 
de libertatea de care s*a bucurat 
până acum. Cu blândeţea şi cu¬ 
minţenia Prea Fericirii Tale, în¬ 
cearcă să convingi pe oamenii pu¬ 
terii că rostul nostru aici slujeşte 
nu intereselor comunităţii dela 
Paris, ci nevoilor adânci ale Bi¬ 
sericii şi aspiraţiilor neîmplinite 
ale neamului rotnănesc prin însă¬ 
şi condiţia noastră de libertate, 
de care el este lipsit. 

UŞA Bisericii noastre stă larg 
deschisă tuturor celor care vin cu 
gând de rugăciune, oricare ar fi 
opţiunea lor politică, dar numai 
celor ce vin cu gând de rugâdiune 
şi de pace; ea nu poate dar să 
rămână deschisă celor ce vădit 
înn să alunge comunitatea noas¬ 
tră bisericească pentru a înscău¬ 
na in locul ei nu ştim ce unealtă 
a guvernului ateu dela Bucureşti. 

Dar dacă in adevăr acest gu¬ 
vern vrea să dăruiască o viaţă 
bisericească oamenilor lui dela 
Ambasada comunistă, sau celor 
câteva elemente franceze ce se 
vor sub ocrotirea lor, el poate să 
deschidă o capelă la ambasadă şi 
Prea Fericirea Voastră le veţi 
trimite preotul nimerit, care să 
le indrumeze viaţa spirituală^ 

Prea Fericite, am ales această 
cale de corespondenţă nu din 
grija vreunei neroade dorinţi de 
publicitare, ci eu gândul că rându¬ 
rile mele vă vor ajunge . . . 

Al Prea Fericirii Voastre, 

I. CUSA 
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Credincioşii dcla Biserica Ortodoxă 
Română dm Paris au câştigat o fru¬ 
mos şi importantă bătălie, Împotriva 
barbarilor năvălitori. Adevărul, Idealu¬ 
rile morale şi unirea forUdor hiptătoarc, 
vor C întotdeauna şi pretutindeni bi¬ 
ruitoare. 

A fost, acolo, la Paris, în joc însăşi 
soarta unui focar de credinţă şi româ¬ 
nism şi, pentru salvarea hn, s’au anga¬ 
jat în acţiune toate energiile viabile ale 
exilului, trecăndu-sc peste multe feluri 
de deosebiri, pentru a se întâlni şib 
cupola Itfgă a împreunării de simţire, 
cuget şi vrtnţă românească. 

Demostene Nacu ne trimite spre ştiin¬ 
ţă câteva pagini documentare dc în- 
cnistare a adevărurilor care Icgitimeară 
existenţa, liberă de cătuşe şi răstălmă¬ 
ciri manuste. a acestui aşezământ ro¬ 
mânesc din Franţa. Spficuim din ele, 
ultimele rânduri ale Procuvântării, căci 
închid esenţa unei lecţii plină de înaem* 
nitate. pentru toţi cci ce adulmecă pc 
plaiurile străinătăţii visul unor miracu- 
ioase Implinftri de credinţă şi ideal: 

“In lamina mcsaginlui creştin, a ome¬ 
niei româneşti şi a ştiinţei umane, aceste 
“îirfrângcri” (Ungaria. 1956; Cehoslo¬ 
vacia, 1968) sunt victorii pregătitoare dc 
alte dipe botărâloare. Iar printre a- 
cestea, clipa românească poate fi una 
<£n porţile larg deschise spre noua o- 
rânduire a tuturor patriilor, ea Însăşi 
ilţiarhiii spre omului, a Ini Dum¬ 
nezeu şi a Mijlocitorutui lor. 

O astfel de dipă nu poate veni decât 
dacă este destup in toate temeiurile ci, 
pnfgâtAă din timp şi mâitmisUă (ăra 
încetare, cd puţin de cei care se bucura 
de bbeitatea propriei lor conştiinţe lu¬ 
crătoare sau pol hipta pentru ea. 

românească a istoriei univer¬ 
sale poate veni peste noapte, peste ani 
san decenii, victorioasă sau “înfrântă”. 
Dar (fincok) de toate victoriile sau în¬ 
frângerile in faţa tancurilor sovietice, a 
armatelor ‘^socialiste” sau a pUnifka- 
ţiilor ideologice (ăn lumea întreaga, 
măiturisirea fiecâruia In spiritul ei, 
fi o dipă de adevărată libertate a 
conştiinţei: Aceea de a fi trăit cu ade¬ 
vărat raţimiea de a fi în exil, în acest 
dor de^acasă, dorul de casa adevăratu¬ 
lui om, a adevăratului Dumnezeu şi a 
adevăratului lor Mijlocitor; Isus Hris- 
tns!” 

• • • 

La inceputuJ hinei Iulie a avut loc, ca 
in toţi anii. Congresul Bisericii Orto¬ 
doxe Ro mâr» de sub păstorirea P^. 
Epocopol Valerian Trifa, la Vatra Ro¬ 
mânească, care a devenit, dc-ahingul 
anBor, im adevărat centru spiritual al 
yrihilui românesc. 

Prea Sfinţia Sa Valerian, cu enefigia 
şi spcritul oi^ganicalOT al dânsului, ca şi 
cu concursul jubitor al membrilor şi 
prietenilar Episcopiei, a creat la Vatra 
un aşezământ, care face 
namdui de creştin şi de român. 
Io tranahumaoţa lor, pribegn români 
se la Vatră, ca Intr'o oază de 

popas, odîhoă şi înviorare sufletească. 

Anul acesu Congresul Ortodox a 
boiărit Înfiinţarea unui de cer¬ 

cetări româneşti, ceiace reprezintă o 
nouă afirmare majoră a puterilor cre- 
iatoare ale Românilor Americani. 

• • • 

Asociaţia Românilor Greco-CatoUci— 
ABCA-a Împlinit 25 de ani de existen¬ 
ţă. deafăşurănd o bogată şi rodnică ac- 
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tlvitato po pămânlul american, undo a 
fual fiinţă, In 1948, «fepă suprimarea 
Bisericii din ţara, de către guvernul 
comunist. Aniversarea pătrarului de 
veac de existenţă a avut loc In cadrul 
celei d<sa 25-a Convenţie, la Youngs- 
town, Ohio. între 22-24 Iunie, lntr*o at¬ 
mosferă sărbătorească şi dc încredere 
în biruinţa finală. 

ARCA este una dintre cele mai pu- 
tcmlco formaţiuni ale catolicilor ro¬ 
mâni efin lumea liberă. Conducerea «- 
cestei asociaţii şi-a asumat, dintriun 
bun început, răspunderea unor obiective 
dificile, In condiţiile vitrege şi încurcate 
ale exilului. 

Dar, In tot acest răstimp de 25 dc 
Ani, a ştiut să se afirme cu curaj, dem¬ 
nitate şi iniţiativă, atât pc planul re¬ 
ligios, cât şi pe planul naţional, ca parte 
integranţă a acestuia. 

Cafolicii români din ARCA urmăresc, 
de multă vreme, să obţină un episcop 
al Biserldi lor din America, pcntni a 
înjgheba o unitate puternică dc acţiune 
in vederea restaurării Bisericii din ţară. 

In acest sens, au făcut toate dcururso- 
rilc pe lângă Vatican şi şi-au asigurat 
suportul tineretului catolic român din 
Statele Unite, care reprezintă un im¬ 
portant punct dc sprijin în urmărirea 
acestui obiectiv, şi asigură în acciaş 
timp, continuitatea existenţei Bisericii 
catolice române din exil. 

• R • 

L«a Universitatea (fin Pittsburgh, în 
Statele Unite, există dc mai multe de¬ 
cenii o Sală Româncîască, care este (te- 
corată în întregime în stil românesc, şi 
a cărei prezenţă in lumea americană 
îşi are semmilcaţule şi funcţiunile ci 
culturale. 

Despre istoricul şi existenţa acestei 
săli s*a scris, şi se va mai scrie, de 
către cei domi(3 să cunoască viaţa ro¬ 
mânească din America. 

In nr. 17. <fin 15 luL 1973, se încumetă şi 
TrătNina României să scrie câteva rându¬ 
ri despre un aşa zis “salon medieval ro¬ 
mânesc” dela F^ttsbuigh. Desigur, face 
acest lucru pentru a arăta intimiLatc^ 
pe care o are cu comunităţile şi reali¬ 
zările româneşti din această parte a 
lumii. Simplă pn^iagandă, fără con¬ 
ţinut. 

Ca de obicei. Tribuna ocoleşte ceiace 
este esenţial şi nu-i convine, mărginindu- 
se să dea o absurdă interpretare mar¬ 
xistă a realităţii 

Lăsăm la o parte stupiditatea pre¬ 
zentării acestei săli ca un “salon me¬ 
dieval”, căci ar trebui să intrăm In 
detalii de istorie şi definiţii de stil. 

Sala este românească, în deplinul în¬ 
ţeles al cuvântului, cu un portal dc 
mâi^ire românească, cu versuri (fin 
Alecsandri, aşezate deasupra portalului 
şi cu bănci interioare, construite dc 
meşteri români, nu in evul mediu, -ci 
Intre cele două răsboaie mondiale. 

In fundul sălii, pe intre^mea pe¬ 
retelui m află un mozaic, cu artistice 
îmbinări de culori, care reprezintă In¬ 
trus^ familie a (U'eştinului Domn Ro¬ 
mân, CoiBUntin Brâncoveanu, înainte 
de uciderea lor dc către T\irci. 

Tribuna României nu pomeneşte ab¬ 
solut niinic despre acest mozaic, căci 
ar sinea dogmele marxismului (fialec- 
Ik, care umblă pc lângă adevăr, şi nu 
ar putea accepta ideia do jertfă pentru 
creştinătate, ca jertfa lui Brăncovoam, 
şi a familiri sale, şl care n’a trăit In 
Evul Mediu. 


intiisUt că întriadevăr, do văzut, ne¬ 
om vedea In altă lume. Aveţi dreptate: 
Numai (miul lăuntric contează! Pc acela 
trebuie să-l căutăm. Când vezi atâta 
afectare şi moft In jur (când vezi de- 
adreptul atâta bestialitate!), ic fnforci 
mai flămând spre esenţe. Acc^ (ssenţe 
nu sunt un vis al nostru, de intelectuali. 
Ele există şi-’n omul simplu. Ele răbuf¬ 
nesc uneori, In moment rare a! istorici, 
într'o Întreagă naţiune. Atunci constaţi 
că mi eşti nebun, că de fapt există o 
reaUtaie arhetipală, trăind în noi şi 
prin noi. Aici In occident, societatea 
organizată în voderea <x>m(xfităţil, dă 
tn multa rătăcirL Şl, curios, oamenii 
vii cu adcvoral nu sunt prea mulţi. Tot¬ 
deauna a fost aşa. E poate bine să nu 
uităm că*n imperiul prea creştin al 
Bizanţului, lui Maxim Mărturisitorul 
i s’au tăiai mâna şi limba. întotdeauna 
a fost uşor pc lumea aceasta pentru 
vicioşi şi pro^. Şi foarte greu pentru 
omul minnal, care pentru echilibru arc 
nevoâc şi dc cer şi (Ic pământ Prigoana 
organizată de omul inferior asupra 
celui superior este. In rezumat, istoria 
omenirii, aşa cum arată Berefiaev. Ea 
reflectă o luptă, care a Început cu prima 


cădere. Aşa că nu există altceva de 
fi<!ut. dseftl ge^ din “Legenda Mare- 
hii Inchizitor'*, p© care^ faceţi Şl I>v.. 
in articolul ‘Trandafirul dela Majada- 
honda’*. Aceeaşi tăcere, drept răspuns, 
şi acclaş gest final, cu care Vă con¬ 
turaţi definitiv în acea.stă luare de ati¬ 
tudine, ridicându-Vă deasupra detrac¬ 
torilor. De aceea, lectura acestui articol 
mi-a părut necesar a fi repetată, ciri 
este ceva definitiv In această deUniere. 
Ontinuaţi să «wricţi cronica ultimilor 
40 de ani ai României. Adunaţi neapărat 
ace^ scumpe mărturii. Truda Dv. nu 
va fi inzadar. Pc aici am găsit o carte 
a Iui Waltcr Hagcn, “Frontul Secret”, 
care afirmă obicriiv, că România a dat 
o mişcare creştină, naţională şi net ori¬ 
ginală (în ac^est secol, aş adăuga, când 
pâgânLsmul a fost regula). Trebuie să 
avem o istorie exactă, cu cifre şi fapte, 
fără exagerări Trebuiesc adunata iz¬ 
voarele şi scrisă această carte a adevă¬ 
rului românesc pentru generaţiile ce vor 
veni. Luimirile Încep in himea aceasta, 
zicea Dostoievschi, dar se termină 
dincolo, lată că dau şi eu semne că 
devin intelectuaL 

(F.T.) 



nntkaiăm să pabUcăcn U “MABTU- 
”, maierialul rămas ddm Vaak 
leucă, peoUru DRUM. Aceasta, cs uo 
^ect, o apreciere fi un omagia pc»- 
entuziastă a regretatului re¬ 
tor fi arMTm*^ al revistei Doastre, 
leoiru fimţămirtetr fi ideiU; celor oe 
1 scris, ou iocredtre fi iocurajare io 


lupta sa românească. 

—Am fost impresionat de gestul Dv.^ 
atât de cakJ şi dc apropiat, care HJ a 
avut darul de a mâ jigni, deoarece am 
taţales dta ce rdSnH fibre ale sufletu¬ 
lui porneşte. M*aţi rcmsfăat oarecum 
wtldeiie, deşi, pe de^pMte, b’w ţt 
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